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Introduccién

En 1983 cuando escribia el proyecto de mi tesis para el programa
de Post-grado en Politica Social de la Universidad Externado de
Colombia, tuve oportunidad de leer los trabajos de Pineda (1976,
1968, 1963); Barreto (1971); Lopez (1975) entre otros yv me llamé
la atencién la manera cémo alguna de estas obras hacen referencia a
las familias de los descendientes de africanos nacidos en Colombia.
La sorpresa fue mayor, al identificar que la Institucién colombiana
que vela por los asuntos de familia, el Instituto Colombiano de
Bienestar familiar, en las conferencias regionales de 1983 reafirma
las teorias planteadas por los pioneros en este tipo de estudio, quie-
nes la describen como una unidad inconsistente, inestable e insegura,
por el supuesto papel que ejerce el hombre y en cuanto no observan
en ellas el tipo de organizacién ideal planteada por las normas idea-
les del mundo occidentalista.

Intentando responder a sus planteamientos, inicié el trabajo inves-
tigativo en las comunidades mineras del Pacifico Colombiano.
Después de un arfio de trabajo de campo, conté con la mala suerte
del robo del material con los borradores y conclusiones de mi investi-
gacién el mismo dia en que me dirigia a la universidad a sustentar la
tesis. Este infortunado hecho me oblig6 a planear nuevamente el
regreso a las comunidades estudiadas y a aplazar mi disertacién y
grado por dos afnos mas.

En la segunda fase, recibi apoyo de la Fundacion Ford para reali-
zar un estudio mucho maéas amplio sobre la familia negra (1984-
1986) v con sus resultados, como necesidad apremiante fundo en
Bogotéd el Centro de Estudios e Investigaciones Sociales
Afrocolombianas Ceis-Afrocol y legalizo la primera cooperativa de
mujeres negras inmigrantes a la capital del pais, Cocofrutas Ltda.
Desde entonces, mi compromiso ha estado orientado hacia la orga-
nizacién de las comunidades y a la discusién de mis ensayos investi-
gativos sobre la mujer y la familia afrocolombiana, en diversos even-
tos nacionales e internacionales realizados en Europa, Estados
Unidos, Africa y Latinoamérica.
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La centralizacion del interés internacional sobre la tematica feme-
nina y mi vinculacién con la Red Internacional de Mujeres Negras, ha
virado mi discusién al tema de la mujer. Para esta ocasién he querido
revisar algunos originales de mis manuscritos, para tratar de presen-
tarles algunas de las conclusiones que he obtenido de esta experien-
cia investigativa. Es importante hacer notar, cémo las definiciones
que histéricamente se han emitido sobre la evolucién de la familia,
han emergido del occidente europeo para demostrar la marcada
superioridad de su institucién familiar con relacién a las del resto del
mundo. Dentro de sus proyecciones colonialistas y el poderio que les
otorga su hegemonia econémica, politica y cultural, han homogeni-
zado y extendido sus modelos de familia, los que a la vez han sido
reconocidos como los més acertados y validos, frente a las extrarias
actitudes de otras sociedades consideradas por ellos mismos como
barbaras o salvajes.

Inapropiadamente en Latinoamérica y particularmente en
Colombia no se toma con el mismo respeto las caracteristicas pecu-
liares que presentan los comportamientos diferenciales de cada gru-
po familiar. Como fieles imitadores, sus instituciones se han encarga-
do de subvalorar la diversidad con que acttan las familias. Por la par-
ticularidad familiar que presentan, sus manifestaciones resultan ina-
decuadas a las normas e ideas del mundo de los civilizados.

En este juego, las definiciones que se han admitido sobre la familia
negra, no corresponden a su propia realidad ni a su desarrollo histé-
rico; éstas han sido interpretadas a la luz de los conceptos y modelos
trazados por las sociedades occidentalistas, modelos estos que al tra-
tar de compararlos e identificarlos en estas comunidades, y no en-
contrar en ellas los mismos patrones que caracterizan al mundo de
los dominantes, no dejaran de calificarlas como inadecuadas, anor-
males, desintegradas, desajustadas al ambiente perfecto de la socie-
dad desarrollada.

Cualquier observador que tenga muy en claro las condiciones
especificas e histéricas en que se han desenvuelto los afrocolombia-

nos, facilmente puede identificar como la universalidad del concepto
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familia no corresponde a la estructura familiar v especifica de los
negros; éste ha sido formulado en base a un tipo de familia que en
nada se relaciona con la nuestra. De la misma manera el observador
puede percibir los efectos negativos de tales generalizaciones sobre
los individuos que pertenecen a los grupos discriminados.

Si nos detenemos, por ejemplo, a mirar los conceptos de familia
que se manejan en los textos escolares, en los codigos civiles y en la
mayoria de los estudios de familia, encontramos que los analistas e
ide6logos coinciden en definir a la familia como "la unidad biol6gi-
ca integrada por las relaciones de los conyuges vy sus descendien-
tes" (Durkheim), o es "el conjunto de personas unidas por el vin-
culo del matrimonio, del parentesco o de la adopcién" (Somarriva)
(1). Pero ;qué pasa con las unidades familiares en donde visiblemen-
te no encontramos la presencia de los padres; o aquella en donde la
mujer es la cabeza més visible porque el hombre ha muerto, se ha
separado o se ha visto presionado a emigrar; o sea en la que los her-
manos mayores son los jefes; o en donde las personas mas notables
son los parientes espirituales -padrino o madrina- o un pariente con-
sanguineo -los tios vy las tias- o es que ellas no son también familia?.

Segun las teorias de Morgan, Bachofen, Durkheim, Lewis, Engels
entre otros, la familia ha ido modificAndose de acuerdo a la evolucién
histérica de la humanidad, pasando desde su primer forma promis-
cua basada en el matrimonio sexual, a través de la familia de grupos,
a la familia consanguinea establecida en el matrimonio punualua; la
familia sindiasmica, hasta alcanzar por fin la forma actual de la fami-
lia indoeuropea: la familia individual apoyada en el matrimonio
monogamico; es decir, la familia patrilineal con patria potestad, for-
talecida por el derecho romano, por la moral cristiana y por el
moderno industrialismo. Estas teorias han incursionado en Colombia,
han sido utilizadas por muchos analistas, ide6logos vy la iglesia catoli-
ca, quienes han pretendido que tanto éstas, como todos los demaés
conceptos universales sobre la filiacién, el parentesco, matrimonio y
legitimidad de los hijos, rijan con la misma exactitud en nuestra
sociedad.



El matrimonio catélico durante mas de un siglo, fue considerado
como el requisito tnico para definir la legalidad de la familia con su
subsiguiente filiacién paterna -la ideal- o derecho de los hijos de
heredar el apellido y bienes del padre.

La familia monogamica o nuclear, integrada por los padres casa-
dos y sus hijos legitimos, es descrita en los textos escolares como el
modelo de familia.

Pretender que estas presunciones, son universales; o creer que
dentro de un mismo continente y pais, la universalizacién de concep-
tos son aplicables a sus diversidades internas, equivale a desconocer
las costumbres y caracteristicas propias de cada uno de sus grupos;
la interrumpida evolucién histérica de la familia africana e indigena;
la diversidad cultural que los integra vy las distintas formas de organi-
zacién que estos han desarrollado, influenciados a veces por los efec-
tos del colonialismo y la industrializacién acelerada de los pueblos.

La familia de los descendientes de africanos nacidos en Colombia,
ha evolucionado en el tiempo vy en el espacio, presionada por los
procesos adaptativos que han tenido que vivir desde los mismos
momentos en que fueron arrancados de sus senos africanos, para ser
transportados y forzosamente ubicados en el Nuevo Mundo. Estas
familias no podriamos considerarlas como una neta familia africana v
mucho menos como cualquier otra latinoamericana; para ambos
casos, simplemente es una familia diferente. Tanto en su fase reorga-
nizativa como en su actual estado, en ella he identificado la adecua-
ciébn y combinacién de aspectos legados del régimen colonialista,
valores africanos y elementos indigenas. Todos estos aspectos me
inducen a afirmar, que la presente familia negra es resultante de las
condiciones especificas e histéricas, que ha vivido el negro en
Ameérica.

De la misma manera como afirmo que en ella se entremezclan dis-
tintos factores, resultaria interesante analizar la combinacién de la
sangre africana que desde el siglo XVII tienen los otros grupos latino-
americanos. Del analisis de los censos de los tres primeros siglos de
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su presencia en el continente americano, deduzco que en todo su
periodo histérico, Latinoameérica ha recibido mas aportes de sangre
negra que europea. El mestizaje mulatoide con que se identifican la
mayoria de los pueblos latinos y los valores africanos que en ellos
encontramos, son una muestra directa de esta desconocida realidad.

ASPECTOS QUE DEFINEN LA
ESTRUCTURA ACTUAL DE LA FAMILIA

a.- Consideraciones generales.

Banado por las aguas de los dos océanos, Colombia representa
después del Brasil, el segundo pais latinoamericano con mayor densi-
dad de poblacién negra. Esta, basicamente se encuentra localizada
en las regiones Pacifica y Atlantica, otros viven en nucleos de las ciu-
dades mas importantes; v en los valles y riberas de los principales
rios.

Por verdad o por vergiienza, estadisticamente no existen estimati-
vos confiables para medir el nimero de negros que viven en
Colombia. La escala valorativa y caprichosa que se utiliza, es muy
distinta a la que funciona en Estados Unidos y el resto de Europa. En
Latinoamerica al negro se le identifica por el color oscuro de su piel
y la textura del cabello. Entre las personas nacidas dentro de una
misma familia, existen distintas ramificaciones que oficial y comun-
mente se usan para identificarlos como negros, mulatos, more-
nos, pardos, prietos, triguefios, zambos, mamelucos, cua-
rentones, alcatraz, tercer6én, secundones, grifos, saltapa-
traz... etc. expresiones estas que tienen mucho que ver con las
tipologfas utilizadas durante el régimen esclavista, en las cuales
dependiendo del grado de pigmentacién del esclavo ya fuese bozal
o criollo, los esclavizadores definian su valor mercantil y posible sta-
tus. Estas connotaciones se han mantenido en Latinoamérica como
elemento de exclusién individual y colectiva de los negros, como
base de emblanquecimiento de estas sociedades y, como factor de
disminucién numérica de la poblacién negra. A pesar de su uso, en
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Colombia se considera que los negros alcanzan el 30% de la pobla-
ciébn total de este pais.

Desconocemos en este pais, un estudio que se haya realizado
especificamente sobre la familia negra. En las investigaciones de
familia que se han llevado a cabo, observamos que se destinan apar-
tes para hacer referencia a las caracteristicas de la negra a veces se
cae en el error, de usar la misma metodologia analitica utilizada en el
estudio de las deméds, para referirse a la negra; en otros casos, se
desconoce que los conceptos universales y las tipologias descritas en
base a las normas de comportamiento que caracterizan a la sociedad
de los dominantes, no pueden tener las mismas unidades de significa-
do entre los negros. Influye también, el uso de los términos y expre-
siones utilizados por el diio estado e iglesia cat6lica -definida como la
oficial-; ambos responden a las relaciones sociales que se producen
al interior de la familia occidental.

Un ejemplo palpable lo encontramos en los planteamientos que se
utilizan para definir la legitimidad social de la familia. Las bases teoéri-
cas de las legitimaciones elaboradas tomando como referencia el sis-
tema juridico romano, fueron creados en base a la influencia de rigu-
rosos tabues arraigados en la sociedad del siglo pasado. Estos fueron
trasladados desde la peninsula espariola a América Latina y el Caribe
v hoy dia aun tienen vigencia en la gran mayoria de estos paises.

En Colombia las relaciones familiares son productos de la conjun-
cién de las distintas culturas que se unieron a raiz del famoso descu-
brimiento; éstas se han ido moldeando por las diversas circunstan-
cias histéricas, por los cambios econémicos y por los modelos de
familia patriarcal impuesto por la sociedad occidental.

Los fundamentos tedricos en que se sustentan la legislacién de
familia en Colombia, la clasifica en legal o ilegal. La familia legal o
legitima es aquella que se constituye mediante la previa o posterior
aceptacién del matrimonio catélico o civil. La familia ilegal se organi-
za de acuerdo a normas contrarias a la anteriormente descrita. Una
familia legal, le da a los hijos nacidos después del matrimonio la cate-
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goria de ser considerados oficialmente como "hijos legitimos" o
"hijos de matrimonio"; los ilegales son considerados como "bas-
tardos", "hijos de padre desconocido" vy recientemente la legis-
lacion civil -estatal- los identifica como "naturales " y "naturales
reconocidos".

La concepcién de la iglesia catélica romana plantea la necesidad
de la legitimidad teoldgica de la familia como fundamento de la
legitimidad social, la cual se cumple s6lo por medio del matrimonio
sacramento (Galvis, 1978) (2).

b.- El "Congeneo'" una forma de unién conyugal, o una
resistencia cultural.

De acuerdo a las modalidades que existen en Colombia, se puede
observar la presencia de una marginalidad legal de las familias v de
sus proles, cuyos padres no han aceptado consagrar su unién a tra-
vés del rito del matrimonio. Observamos también la presencia de un
fuerte abismo entre los términos formales que se emiten para reco-
nocer la conducta de las personas y los nombres reales con que cada
grupo cultural se autodefine. Mientras que a nivel oficial se usan las
categorias de casado, separado, unién libre, soltero v viudo
para definir el estado civil de las personas, los agrocolombianos utili-
zan los nombres del congeneo, acompafamiento, ajuntamien-
to, el separado, el reajuntado v el enviudado.

El congeneo histéricamente ha sido considerado como la forma
mas tradicional de unién marital. Dentro de la filosofia de nuestras
comunidades, las personas se unen para congenear equivale a
decir, para vivir juntos, para ayudarse, amancebarse, compenetrarse,
respetarse y separarse cuando no existe un mutuo entendimiento.

No ha existido nunca entre nosotros, la consideracién catélica que
le otorga el caracter de perpetuidad a las relaciones maritales que se
establecen entre dos personas. Esta costumbre ha creado tremendas
dificultades para nuestra sociedad, por las interpretaciones que a
nivel nacional utilizan los investigadores sociales, al tomar como refe-
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rencia para su anélisis las informaciones y datos de archivo que les
suministra las administraciones locales eclesiasticas y los términos
juridicos del estado colombiano. Los observadores de nuestra familia,
no han entendido que dentro de las conveniencias de las comunida-
des negras, se estima que siempre y cuando una pareja demuestra
que puede vivir junta, debe de hacerlo; pero si las relaciones entran
en crisis, o si se elige a otra persona, antes de tener que ver a los
cényuges en permanente discrepancia dando malos ejemplos a los
hijos, se prefiere la disolucién de hecho de esa uniétn.

La historia del congeneo tal vez podria tener sus raices en Africa y
éste ha funcionado como un mecanismo de resistencia puesto en
marcha por los organizadores de familia afrocolombiana, frente a las
normas e imposiciones formales que establece el estado y la iglesia
catélica.

c.- Evolucion historica de la familia negra en
Colombia

La evolucién del congeneo, se ajusta a los procesos de cambio que
han vivido los negros en Colombia. Durante el periodo esclavista
"hasta el momento no hemos encontrado vestigios que nos permitan
afirmar, la presencia de la familia entre las personas vinculadas al tra-
bajo forzado de los cantones de mina localizados en el Pacifico
colombiano. De igual manera, no existi6 una legalizacién que exigie-
ra su existencia real, lo que si se di6 fueron ayuntamientos episédicos
generalmente en forma subrepticia y, en otros casos, las relaciones
sexuales no ocurrian espontaneamente, sino como una imposicién
del esclavizador, quien obtenia beneficios econémicos de los nifios
nacidos, a quien vendian separadamente de sus primogénitos sin
tener en cuenta su familia”. (Perea: 1987) (3).

Si se le suma a lo anterior, las deplorables condiciones en que vi-
vian los africanos en los barrancos de minas, las largas faenas
laborales de 16 a 18 horas diarias, los atroces castigos infringidos al
esclavo por las més sutiles faltas y las condiciones inhumanas de las
viviendas colectivas, es forzoso concluir que por estas y muchas otras
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razones, durante la esclavitud no pudo existir familia entre los africa-
nos vinculados al trabajo de las minas (Ibidem). Pero si existi6 entre
la poblacién africana que se revel6 y no acepté la condicién perma-
nente de esclavo; es decir entre las comunidades cimarronas. Asi
nos lo demuestran la proliferacién de apellidos con nombres africa-
nos como el Carabali, Lucumi, Cachimbo, Balanta, Vente,
Amu, Taju, Congolino, Mina, Ocoro, entre otros, que hoy pre-
dominan entre las familias agro-mineras del Pacifico Colombiano.

La existencia de estos apellidos cimarrones y algunas costumbres
que aun se observan en el Pacifico, nos dan pie para afirmar que en
los centros del cimarronismo, los negros conservaron unidades fami-
liares acordes a sus tradiciones culturales africanas. Es oportuno
recordarles que en Colombia muchos africanos lograron huir tan
pronto como arribaron a los puertos negreros o fueron trasladados a
los sitios de produccién minera y agricola; las condiciones geogréafi-
cas existentes y las ansias de libertad de los africanos asi lo facilita-
ron. La méas conocida comunidad cimarrona que existe alin en
Colombia, se llama San Basilio de Palenque, localizado en la parte
norte de este pais.

De haberse aplicado la primera ley de libertad de los esclavos
decretada en 1821 y conocida con el nombre de Ley de libertad
de vientres, posiblemente tendriamos el primer indicio sobre el
agrupamiento de los hijos alrededor de la figura de la madre vy el
comienzo de la matrifocalidad v matrilinealidad en la familia negra.
Pero sabemos muy bien que ésta no se cumpli6 por las siguientes
razones: La norma fue decretada s6lo para los esclavos que vivian en
las capitales de provincia -5% de la poblacién total aproximadamen-
te- es decir los esclavos citadinos y con ella se pretendi6é extender la
esclavitud real por 18 arios més: "Los hijos de madres esclavas
que nazcan a partir de la promulgacion de esta ley en las
capitales de provincias, s6lo seran libres después de adqui-
rir la edad de 18 afios".

Segundo, los mismos esclavistas integraban la clase legisladora de
este pafs, y no iban a permitir que su principal fuente de riqueza se
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extenuara, por lo que presionaron que la norma no cobijara a la gran
masa de esclavos vinculados a las haciendas agricolas y centros mine-
ros. Algunos historiadores han coincidido en afirmar, que durante
este periodo se dio una venta masiva de esclavos al Pertt y a nivel
interno entre los distintos centros de produccién (Palacios, Mina,
Sharp, Gutierrez, Perea) (4).

También percibo que la Ley de Libertad de Vientres fue decretada
para controlar los continuos brotes de protestas -rebeliones, subleva-
ciones- y fugas puestos en marcha por los esclavos, después de que
estos lograron comprobar el incumplimiento a las promesas liberta-
rias formuladas por la ascendente burguesia criolla y que los habia
estimulado a participar en las sangrientas luchas que le otorgaron la
independencia a Colombia de la Corona Espariola -ultima década del
siglo XVIII dos primeras del XX-.

A partir de la declaracién de la Ley que les otorgéd la supuesta
libertad definitiva a los esclavos en Colombia -1851-, los manumisos
debieron tener un largo periodo de readaptacién a los cambios que
estaban ocurriendo dentro de la sociedad colombiana. A nivel social
y econdémico todo estaba por hacerse, (5) tal vez por esta razén, para
enfrentarse al nuevo sistema sienten la necesidad de organizar su
vida de manera colectiva, basicamente con aquellos con quienes
habian convivido en los mismo barrancos de minas, con la mujer o
mujeres posiblemente seleccionadas por el esclavista como sus com-
parieras sexuales, o con quienes encontraban afinidad grupal. Otros,
los menos aculturizados, emigran en masa de los centro de explota-
cibn esclavista a las partes altas de los rios v a la regién costanera del
Pacifico, en donde crearon grandes asentamientos o se unieron a los
ya existentes pueblos cimarrones.

En cada uno de los lugares en los cuales se ubican, la familia apa-
rece como la unidad social que les permite sobrevivir, recuperar su
quebrantado estado emocional, descubrir un espacio territorial en
donde construyen las viviendas, levantaron los sementales -platana-
les- vy le dieron apertura a los distintos canalones de mina. El asegu-
ramiento del techo, la comida y el descubrimiento de las vetas en
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donde obtendrian oro para la compra de los productos que no les
suministraba la naturaleza, fueron las necesidades apremiantes que
tuvieron que atender.

Al interior de cada vivienda encontramos los lugares sagrados, en
donde las figuras imitativas de las deidades catélicas adquieren vida,
al ser elevadas al mismo nivel de consideracién del Dios de sus anti-
guos amos. Dentro de su creatividad, los nombres y acciones de las
divinidades africanas las asimilan con los nombres de los santos caté-
licos a quienes veneran como si fueran sus antiguos dioses. Frente a
ellas, depositan todos sus problemas y encuentras la satisfaccién de
sus necesidades libertarias, en vista de que el Dios de los amos no les
solucioné su problema y al contrario sf pudo compartir sus atrocida-
des.

Las descripciones que nos presentan los ancianos revelan que una
vez finalizado el periodo esclavista, de hecho se pudo constituir la
familia entre los negros. Y en esta decisién la determinacion de los
mayores fue el factor decisivo para concertar una unién marital.
"En el sistema de parentesco existié al comienzo una forma
rigida para asignar las parejas sexuales, las posibilidades
de enlaces sexuales estaban definidas por lo que dijeran los
viejos, el incesto desde el comienzo fue prohibido entre las
personas consideradas como parientes'" (Justino Sinisterra,
informante del Timbiqui-Cauca-).

En las reglas matrimoniales puestas en practica por los funda-
dores de la familia negra, la infidelidad femenina es duramente cen-
surada, la unién monogamica fue establecida solamente para la
mujer y las poligamicas para los hombres. El respeto a la virginidad,
a los mayores, los difuntos, parientes espirituales -basicamente a la
madrina- proteccién del embarazo y amparo de los ninos, fueron
pautas muy celosamente acatadas.

En la seleccién del conyuge se di6 el siguiente procedimiento: (6)
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1) La seleccion por encargo

Esta fue la primera forma de matrimonio puesta en marcha por
los reorganizadores de la familia negra y en ella sélo operé la deci-
sién de los mayores. Las descripciones que me dan los ancianos
coinciden en afirmar que con la aplicacién de esta norma, los padres
se reservaron el derecho de definir antes de nacer el hijo o hija,
quien serfa el futuro compariero o compariera marital. En muchos
casos ninguno de los futuros contrayentes habia nacido pero las
madres se encontraban en embarazo; en otras ocasiones uno de los
dos se hallaba vivo v dependiendo de su sexo, el comportamiento
generalizado entre los padres del solicitante, status y el tipo de rela-
ciones amistosas existentes entre los parientes, se procedia a visitar
la vivienda de una mujer embarazada y solicitarle el futuro naciente
como el eventual marido o mujer del viviente

"si el hijo que usted espera es mujer y esta se cria, se la
encargo como la futura companera de mi hijo" (Pipia
mujer de 88 anos de Condoto Choco).

En la aceptacién de la solicitud se tenia muy en cuenta la conducta
familiar de los progenitores. Una vez la familia del demandante tenfa
conocimiento del nacimiento y sexo, procedian a realizar la primer
ceremonia formal de enlace, con la cual le daban comienzo a la
extensién de las redes familiares y al cuidado de los nifios. Ambos
parientes compartian la responsabilidad de educarles en base a las
costumbres de cada familia; durante el periodo de crecimiento,
dependiendo del sexo se les adiestraba en las tareas béasicas que
deben cumplir una vez consolidada la unién; (7). Un rasgo muy parti-
cular de esta forma de seleccién por encargo anticipado consistié en
el canje de los hijos, era como una especie de trueque en el que los
parientes se ponian de acuerdo para que en el mismo periodo de
tiempo cada uno de los muchachos se trasladara a la vivienda y luga-
res de trabajo de los suegros. De esta manera me referian los infor-
mantes, se estaban asegurando de que cada uno conociera las
reglas, gustos y creencias de cada familia; significando ello ademas,
que la etapa del congeneo comenzaba con los familiares y entre los
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muchachos a muy temprana edad.

"de lo que se trata, es que tanto los chicos como sus
respectivos familiares empiecen a congenear, no ve
usted que uno no sélo se casa con la mujer, esa relacion
de noviazgo también compromete a los viejos"

Creo que estas medidas también les estaban previniendo de malos
entendimientos y ampliando la solidaridad familiar frente a las even-
tualidades que se les presentara; era una muestra del respeto y amor
que le debian tener los contrayentes a los futuros suegros y de las
responsabilidades que debian contraer las nueras con los suegros en
casos de enfermedad y vejez. Es posible que de esta forma de unién
pudieron haber nacido los cimientos de las uniones monogéamicas en
estas sociedades.

2) La poligamia

Fue la segunda caracteristica que encontré presente entre las fami-
lias afrocolombianas en el periédico posterior a la abolicién de la
esclavitud; ésta fue practicada anteriormente entre los cimarrones;
conocemos el caso de la inhoéspita area del Rio Iscuande en donde
los hombres fugitivos regresaban a las minas de Sanabria, captura-
ban a las mujeres y hufan con ellas a la parte alta del rio a organizar
sus caserios. Asi surgié Calle Larga hoy Santa Rita; en 1984 cuan-
do visité este lugar, puede entrevistar a una de las esposas del funda-
dor del caserio Javiera Ovando Carabali, con 116 afios y a los
hijos de la segunda v tercera esposas ya difuntas. Alli, como en todas
las areas del Pacifico, existié6 un mayor nimero de mujeres. Los
hombres habian muerto en las batallas libertarias de la independencia
de Colombia, en las guerras civiles de las cinco primeras décadas del
sigo XIX, o en los duros trabajos que les correspondié realizar para
alimentar el régimen esclavista. Otros por su valor comercial fueron
trasladados y vendidos al Pert o a lugares que los necesitaran.
Posterior a la promulgacién de la libertad definitiva de los esclavos,
los pocos hombres sobre-vivientes representaron una solucién a los
problemas de reproducciéon familiar, de esta manera la poliginia nun-
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ca ha sido mirada criticamente entre los descendientes de africanos
nacidos en Colombia; ésta al comienzo de nuestra evolucién familiar,
fué considerada como una necesidad.

3) La sacada de la muchacha

Los drasticos cambios sociales que afrontaron los libertos, dieron
margen a que vivieran un muy rapido cambio en su condicién social:
De esclavos se convirtieron en peones o trabajadores asalariados;
unos en aparceros y otros en trabajadores independientes a nivel
rural.

La demanda de los mercados internacionales, estimulé la presen-
cia del capital extranjero en Colombia -ultimas décadas del siglo XIX-
quien entr6é a tecnificar la extraccién minera auroplatinifera -oro y
platino- v el cultivo de la cafia de azticar. Estos dos incentivos en las
areas econdmicas en que los negros tenian una relacién forzosa de
algunos varones como mano de obra barata en las plantaciones azu-
careras del Valle de Cauca y a las compariias mineras americanas,
inglesas y francesas: Sagad, Anglo Colombia Development Company
vy Henry Granger, vy la New Timbiqui Gold & Mines que operaron en
el Pacifico colombiano.

Tradicionalmente los hombres han tenido mayor movilidad que las
mujeres; en la industria ellos han sido més aceptados y detras de
ellos -para el periodo de referencia- se produjo la descomposicién de
las comunidades cimarronas y la movilizacibn masiva de mujeres
jbvenes a las poblaciones alternas que funcionaban las compariias en
mencién. Tanto en estos casos como en el vivido en los afios poste-
riores a las leyes abolicionistas, muchos adolescentes hijos de escla-
vos no fueron cobijados por la norma tradicional de enlace de la
seleccion por encargo. En este caso funcioné la atin hoy muy practi-
cada forma de la Sacada de la Muchacha. Este es otra forma de
congeneo y funciona por decisién voluntaria de los enamorados,
quienes deciden ajuntarse para constituir una familia.

En algunas ocasiones la sacada ha sido practicada en los momen-
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tos en que se comprueba que uno de los suegros o parientes mas
préximos, no gustan de uno de los enamorados. Estos al verse pre-
sionados ante los caprichos o imposiciones de uno de los parientes,
con el consentimiento de los otros -bésicamente los del hombre-,
proceden a planear la huida de la muchacha de la casa materna.
Usualmente la mujer sacada sale de su casa sin dejar rastro; duran-
te los tres primeros dias sus parientes guardan estricto silencio
temiéndole a los comentarios, la buscan desenfrenadamente sin
resultados positivos, aunque en el pueblo ya casi todos saben en déon-
de ésta se encuentra. Una vez localizada y enterados los parientes de
que ésta ha tenido ya una primera y conocida relacién sexual, proce-
den a reconocer esta uniétn.

En otros casos, la sacada de la muchacha se hace de manera
abierta porque cuenta con el consentimiento de ambas familias, o
como minimo con la autorizacién de los parientes méas préximos de
la mujer -tratandose del emigrante-. En esencia, es ésta una forma de
unién de hecho, y se asocia con la forma comin de la unién libre.
Actualmente ésta es la que mas rige en nuestra sociedad.

4) Otras formas de unién

Existieron otras formas de selecciones de las parejas maritales.
Obtuve informacién del intercambio de las mujeres y del uso de la
cafia de azucar. Este ultimo caso funcioné especialmente en las
comunidades agricolas, y se emplebé en momentos en que se presen-
t6 més de un candidato para una sola mujer. En esta tltima circuns-
tancia los parientes de la chica, procurando no crearse enemistades
con los familiares de los solicitantes, destinaban un dia para convidar-
los con sus hijos a que les visitaran para participar en el proceso de
seleccién. Una vez todos en casa, procedia a invitarles al salén prin-
cipal en donde después de ubicados frente a la chica, se inicia el dia-
logo y, posteriormente, el padre partia una cana en varios pedazos,
la llevaba al centro del salén para luego llamar a los aspirantes a
coger un trozo, para que procedieran luego a chuparselo. Quien
tomaba la parte més simple de la cafa, era considerado como el més
idéneo, en cuanto los viejos asociaban que aquel que seleccioné la
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parte més dulce, una vez terminara de chupérsela, botaria el bagazo
a la basura y se creia que esa misma actitud, muy posiblemente la
asumiria con la mujer en las etapas de vejez o enfermedad.

5) La realidad presente

Actualmente, la prefiez de una mujer joven agiliza la autorizacién
para el inicio de una vida publica marital. Sea cual fuese la manera
de ajuntarse, la forma de unién libre o congeneo estd muy generali-
zada entre los negros que no dependen econdémicamente de las
empresas estatales. El trabajador independiente no ve razones 16gi-
cas, ni reales para acogerse al matrimonio catélico o civil. La reduci-
da poblacién -22%- que ha admitido una de las uniones legales, lo ha
hecho por el compromiso que le impone la empresa contratante -la
iglesia catélica- de dar muestras de los "modelos ideales de familia";
estos han sido concretamente los educadores, quienes temiendo que
las mujeres -las maestras- pudieran perder el empleo, preferfan el
matrimonio catélico. También lo hacian los padres después de una
larga vida de acompafnamiento como razén de amparar la legitimi-
dad de sus hijos ya nacidos, especialmente en los momentos de las
camparnas misioneras, cuando la "iglesia se posesioné de una
labor evangelizadora agresiva, enviando misioneros a bauti-
zar moros, impartir el sacramento matrimonial a las parejas
que no lo habian hecho antes, enviando a los obispos a visi-
tar las parroquias..." (Cristopher: 1987) (8). Lo admitian las pare-
jas de ancianos 30 6 40 anios después de haber vivido en congeneo
permanente, deciden casarse en minutos antes de la muerte previen-
do que su alma no vaya al cielo; lo hacen también ciertas enfermeras
v administradores publicos.

Recientemente algunos jovenes profesionales han roto con las

normas tradicionales de unién y se casan basicamente por elevar el
status socio-econdémico.
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LA MUJER NEGRA COMO
FOCUS FAMILIAR

La matrifocalidad de la familia negra en Colombia la asocio con
tres hechos, dos de los cuales estan conectados con la situacién his-
térica que ha vivido nuestra mujer en Colombia y con la fuerte per-
sistencia de una importante costumbre familiar africana en nuestra
sociedad -es decir es cultural-. El otro aspecto guarda relacién directa
con las medidas arbitrarias que le otorga el caracter de ilegitimidad a
la familia negra, ante la resistencia puesta en marcha por los descen-
dientes de africanos a no acogerse al dogma matrimonial catélico v
civil.

Histéricamente sabemos que desde 1524 un decreto real de
Carlos V ordené introducir una mujer por cada dos hombres, con los
a&nimos de controlar los brotes de inconformidad gestados entre la
poblacion prisionera y en cuanto las conductas sexuales adoptadas
por los esclavizados, agraviaban las doctrinas cristianas (9) (Perea Fall
1988). Posteriormente, la crisis del trafico ocasionada por la separa-
cién de Portugal de Esparia -1640- y el término de los grandes
Asientos que habian provisto de esclavos las minas de la Nueva
Granada -1580- (10) (Perea 1987) estimularon la compra de un
nimero mayor de mujeres y nifios, para que éstas satisfacieran la
demanda de mano de obra esclava y a la vez fueran trabajadoras en
las haciendas v minas. Desde esos momentos, la mujer negra se con-
virtié en la primera fuerza femenina vinculada a la produccién para
favorecer los mercados internacionales. La preferencia econ6émica de
ser importadas a América por su papel de productor-reproductor,
pudo haber contribuido a la presencia de un mayor nimero de muje-
res que de hombres negros vy a que en los momentos en que fue
puesta en vigencia la libertad definitiva de los esclavos -1851-
muchas mujeres se encontraran ligadas a sus hijos.

" Los procesos de violencia civil y politica que vivié el pais en los
primeros 50 anos del siglo XIX, afianzan esta teoria, al haber estimu-
lado la vinculacién masiva de muchos hombres esclavos convertidos
en el blanco de las filas de los ejércitos realistas y criollos. De igual
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manera, la afianza los nexos existentes entre las madres que vivian
con los hijos menores de 18 arios en cumplimiento de la Ley de
Libertad de Vientres.

Los datos que adquiri en la revisién de los primeros registros bau-
tismales existentes sobre las Viceparroquias de Viroviro, San Pablo,
Condoto y Novita en el Departamento del Choco -Pacifico colombia-
no- muestran como entre los primeros negros "libres" sometidos al
bautismo catélico (1891-1895) s6lo el 71,43% llevaban el apellido
de las madres y de las abuelas maternas, significando ello haber naci-
do en hogares donde las mujeres no se habian casado legalmente
(11).

De igual manera nuestros informantes -en 1985, mayores de 70
anos- confirmaban el poder maternal al referir que entre sus abuelos
no existié el matrimonio ni el congeneo permanente, dada la ausen-
cia de los abuelos quienes emigraban a otros lugares en busqueda de
trabajo, de donde la gran mayoria no regresaba. La ausencia del
hombre le exigia a las mujeres fomentar nuevas uniones con otros
hombres que entraban a considerar a los entenados como hijos de
crianzas (12) (Perea 1986).

Un rasgo distintivo entre las familias del Pacifico es el hecho de
que nadie mira con extrafieza a una mujer u hombre que de manera
consecutiva fomente distintas uniones maritales: "Ellos nunca se
oponian si se presentaba un nuevo hombre en la vida de
una mujer, de modo que supongamos, usted me pare un
hijo v yo decido quedarme con otra mujer, al irme usted
queda libre y puede conseguirse otro sefior con quien
vivir..." (13) (Perea). Los hijos habidos antes de la segunda unién, la
mayoria de las veces eran reclamados por las abuelas; atn es cos-
tumbre el que las abuelas 0 mamas grandes reclamen a los prime-
ros nietos.

Ademas de los hechos histéricos, las condiciones sociales y los
aspectos culturales que han justificado la presencia de la matrifocali-
dad real dentro de las familias negras, existe otro elemento que la
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afianza de manera legal y éste guarda relacién directa con las medi-
das adoptadas por la Iglesia Catélica para imponer el sacramento
matrimonial en Colombia.

Dentro del régimen centralista producto de la Constituciéon de
1886, mediante la Ley 57 de 1877 fue definido el Cédigo para los
Estados Unidos de Colombia; en éste, el matrimonio civil perdié su
primacia y los sacramentos de la iglesia cat6lica asumen el poder de
definir la condicién civil de los colombianos. Aprovechando la oca-
sién, los legisladores catélicos trasladan de la peninsula ibérica e itali-
ca las normas familiares y le otorgan a los parrocos y misioneros la
potestad de certificar ante los tribunales civiles la validez y acato a la
ley citada.

"LOS HIJOS DE PADRE DESCONOCIDO"

La actitud bien subjetiva de la doctrina cristiana ha hecho que los
hijos que nazcan fuera de la unién matrimonial catélica, en el regis-
tro bautismal o acta de bautismo sean descritos como hijos de
padres desconocidos, esta actitud ha estado inspirada en un prin-
cipio de moral fundamentado en la concepcién de la castidad.

Los sacerdotes misioneros presuponian que la unién marital del
congeneo, es una forma de inmoralidad sexual, por lo que se le
condené sin importarles que las formas de unién puestas en préactica
en nuestras comunidades, socialmente son aceptadas y que para la
gran mayoria de los afrocolombianos tiene mayor importancia las
relaciones que se fomentan por decisiones voluntarias y con la auto-
rizacién de los mayores, que las medidas e imposiciones externas.

Durante mas de un siglo en Colombia la Partida de Nacimiento ha
sido considerada como el acta de nacimiento de un nifio; en ella apa-
rece registrado el estado civil de los padres se les registra en primer
orden el apellido paterno seguido del materno -sin son casados- o
solamente los maternos si los padres no lo han hecho antes. En muy
contados casos estas partidas tienen una nota adicional que indica si
los padres después de una prolongada vida conyugal contrajeron el
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sacramento matrimonial religioso.

Entre 1877 y 1900, la administracién eclesiastica de las comuni-
dades del Pacifico estuvo a cargo de los misioneros capuchinos, quie-
nes desarrollando camparias anti-superticiosas y con meétodos alta-
mente coercitivos, obligaban a los negros que encontraban a su paso
a convertirse en hijos de Dios; como requisito indispensable para
alcanzar tal fin, era obligatorio hacerse bautizar. Predestinaban los
misioneros que con ello, "tanta multitud de gente se salva”. Los
padres que presentaron resistencia a casarse, pero que aceptaron
que sus hijos fueran bautizados, recibieron como premio la pérdida
del linaje familiar paterno en términos oficiales, ya que a sus hijos se
les registré con el apellido de la madre y en el espacio correspon-
diente al padre aparece la frase: Reconocido como hijo de padre
desconocido. Como ilustracién presento la siguiente partida de
bautismo extraida del libro V p&g.72 en la parroquia de Condoto.
Bautizado:

Moreno Davino Gregorio

"En la Santa Iglesia Viceparroquial de San José de
Condoto, a trece de julio de 1926 v/ o el presbitero Andreés
Vila cm., debidamente autorizado, bauticé a un nifio que
nacioé en Opogodo y a quien llamé Davino Gregorio, hijo de
Jesusita Moreno v padre desconocido, abuelos maternos
Ana Maria, fué padrino Roa de Lemus a quien adverti del
parentesco espiritual v de sus obligaciones, doy fe.

Andrés Vila (Parroco cm.)

Notese que la madre del nifio tampoco es hija legitima, ello nos lo
indica el unico apellido con que se registra al bautizado Moreno, de
la misma manera se puede observar que éste carece de abuelos

maternos y paternos. El de la madrina nos indica su status de casada.

Para 1985 encontré una disputa muy amplia en el municipio de
Condoto, cuando el sacerdote del lugar registraba una nifia en las
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mismas condiciones (14). El hecho de que ésta apareciera registrada
sin el nombre y apellidos del padre y sus respectivos abuelos pater-
nos, fue objeto de fuertes criticas dentro de la comunidad; la madre
en respuesta no aceptd que su hija fuera registrada. Aproveché la
ocasion y entrevisté a varias personas sobre la validez e importancia
que ellos le daban a esta medida, una anciana por ejemplo me di6 la
siguiente declaracion:

"Al escuchar ese nombre de hijo de padre desconocido
cualquiera se imagina que ese muchacho no tiene ni tuvo
nunca padre, pero esto nunca ha sido asi; lo que ocurre es
que el bautismo ha sido considerado como una cuestion de
las mujeres que llevan los hijos a las iglesias; los curas han
exigido que todo nifio debe nacer después de que uno esté
casado, es decir que nuestros hijos deben nacer en un
hogar dizque cristiano; pero que va! uno aqui no les para
bolas a sus sermones y sin importarnos lo que ellos dicen,
nos vamos a vivir, asi, juntos. Cuando nos nace el mucha-
chito y nos acercamos a la iglesia para bautizarlo, es cuan-
do aparece el problema porque los curas esos no aceptaban
que el padre fuera a la iglesia, porque decian que sélo los
hijos legitimos podrian tener juntos a sus padres y alli
en la iglesia, era que los curas les colocaban a nuestros
muchachos eso de hijos de padre desconocido' (15).

En la revisién de los archivos parroquiales que realicé en las parro-
quias de Condoto -Choco- entre 1891 y 1922 y las obtenidas en
Timbiqui -Cauca- entre 1954 hasta 1960, so6lo el 13,55% de los
bautizados son descendientes de padres y abuelos que conformaron
uniones matrimoniales catélicos vy el 86,47% provienen de padres y
abuelos que habian vivido en congeneo.

Entre 1970 y 1985, en Condoto s6lo el 19,88 de los bautizados
fueron registrados como hijos legitimos y en el Timbiqui el 22,22%.
¢Significa ello, que para el porcentaje restante, los papés no viven en
la misma vivienda con la mujer y los hijos? Obviamente que no, en
las comunidades mineras del Pacifico la ceremonia del matrimonio
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cat6lico nunca ha tenido credibilidad entre la gente, ésta no les
representa una elevacién en su status sociales pero sf en sus gastos.
En prevencion de ello, dentro de las normas familiares que ain se
mantienen, en la legitimacién de los hijos ha operado el reconoci-
miento publico que hace el padre y sus parientes de identificar un
nino como suyo. Al respecto cito una declaraciéon que me di6 mi
principal informante en Santa Maria del Timbiqui:

"Aqui legitimar corresponde al reconocimiento que hace
el padre al identificar un hijo como suyo... entonces a la
madre la mantiene de su cuenta con el hijo y éste queda
ante todos como el hijo de fulano de tal; no ha existido
jamas entre nosotros la necesidad de utilizar un documento
pablico para saber de qué familia es miembro ese mucha-
cho, sin embargo al bautizarlo los curas le han negado la
paternidad a nuestros muchachos" (Justino Sinisterra) (16).

Como se puede apreciar, la ilegitimidad de la familia negra y de
los hijos existe s6lo ante las leyes del estado v de la iglesia cat6lica;
frente a nuestras comunidades todo hijo tiene su padre.

Aunque dentro de las reglas eclesiasticas y frente a la sociedad
colombiana, la ilegitimidad de la familia y de los hijos es una conduc-
ta generalizada en nuestras familias, al igual que la inexistencia de la
imagen del padre vy las uniones monogréficas; puede observarse, que
este marcado desconocimiento, ha estado ajustado al nulo o casi
abandono absoluto con que se ha manejado nuestra problemaética y a
las reacciones y persistencias que hemos asumido, frente a las impo-
siciones de conductas que nos han resultado muy desajustadas a
nuestra realidad vivencial.

Aunque en lo civil, la mayoria de los negros son identificados
como ilegitimos, -80%- en lo social sabemos muy bien que todo
hijo tiene su padre. Aqui la legitimacién de la union y de los hijos no
tiene el mismo significado que puede apreciarse en cualquier otra
sociedad.
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Actualmente las uniones familiares se estan conformando median-
te forma de unién del congeneo llamada sacada de la muchacha.
Como tradicién cultural y necesidad social, la sacada representa la
familia conyugal en donde la madre actiia en dio con el hombre y
con los parientes consanguineos en beneficio de sus propios hijos y
de los hijos de crianza. La poligamia sigue existiendo, v en ésta,
dependiendo de las condiciones econémicas de los hombres, muchas
veces éstos no pueden asumir la responsabilidad de velar por todas
las necesidades materiales de los hijos habidos dentro y fuera del
hogar presente. Es oportuno aqui resaltar que en nuestra sociedad, la
decisién de parir un hijo o formar una unién conyugal, no ha estado
sujetado a razones econdmicas, porque siempre tanto la mujer como
el hombre han trabajado; la mujer negra es una persona muy inde-
pendiente; para ella ha tenido mayor validez los aportes morales y la
solidaridad que se extiende a nivel de todos los parientes, que las
iméagenes impuestas de los que supuestamente debe ser un padre.
"En todas las familias la referencia del padre se impone de
manera implicita, sea en los nifios criados con la presencia
del padre, al lado de los abuelos, tios, hermanos mayores o
por la madre en compaiiia de los padrastros'. Finalmente,
dentro de la familia negra, "la imagen del hombre nunca ha
esta ausente, pues aiin en los casos en que el progenitor se
haya visto obligado a emigrar en blisqueda de mejores
oportunidades de trabajo, desde donde esté, siempre man-
tiene relaciones con su prole..." (Perea, 1987).
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da por la Ford Foundation sobre La Famllla Minera Afrocolomblana del
Paciflco, 1986.

(6) Sustento esta informacién basandome en la tradicién oral y en las informa-
ciones que me suministraron los ancianos en el Pacifico.

(7) En Ia educacién de los hijos se observan diferenciaciones muy notables en
las tareas que deben de aprender dependiendo del sexo, son estas preparativas
hacia las actividades que deben desarrollar en la vida futura.

(8) Abel Christopher. Politica, Iglesia y Partidos Politicos en Colombia, 1886-
1953. Bogota, FAES, Universidad Nacional, 1987.

(9) Perea Diaz, Berta inés. Afrocolombian Woman and Work, en Pan African
Women Forum, Vol, 1 No. 2. Editor Net Work, Harare Zimbabwe, Fall 1988.
Pags. 26-57.

(10) Ibidem P&ag. 32.

(11) Perea: 1987 pag. 125

(12) Ibidem Pag. 124

(13) Perea: 1986 Pag. 257

(14) Hasta esta fecha pude comprobar el uso del término Hljo de padre desco-
nocido en las actas bautismales.

(15)Barbara Valencia, es el nombre de la anciana que en Condoto me suministré
esta informacion en 1985.

(16) Esta declaracién de Justino Sinisterra también la cito en la publicacién de

1987, pag. 127.
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